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Das Zweite Vatikanum (1962-1965) war der grofle Aufbruch zu einem welt- und
zeitoffenen Christentum. Das Konzil brach mit der seit dem 19. Jahrhundert
vorherrschenden Abgrenzungs- und Abschottungsstrategie gegeniiber der mo-
dernen Gesellschaft, mit der sich die katholische Kirche gegen den sich immer
mehr beschleunigten Wandel in der Gesellschaft zu immunisieren versuchte.
Papst Johannes XXIII. antwortete mit dem Programmwort »aggiornamento«
auf den vorkonziliaren Problemstau, der als wachsende Ungleichzeitigkeit von
Kirche und Welt empfunden wurde. Intuitiv erfasste der Papst die Dringlichkeit,
die Kirche aus einer geschichtlichen Epoche ohne Zukunft herauszufiihren.

Das Konzil versuchte, sich in beachtlicher Offenheit den Herausforderungen
der Zeit zu stellen und zeitgerechte Antworten fiir den Glauben und die kirch-
liche Praxis unter den Lebensbedingungen der Moderne zu finden. Das vorkon-
ziliare Kirchenbild einer streng hierarchischen, von oben nach unten geglieder-
ten Streitmacht Gottes inmitten einer feindlichen Welt wurde ersetzt durch ein
neues Verstindnis von Kirche, die an den Sorgen, Mithen und Freuden dieser
Welt teilhat und in diese Welt hinein die frohe und befreiende Botschaft Christi
verkiinden soll: »Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von
heute, besonders der Armen und Bedringten aller Art, sind auch Freude und
Hoffnung, Trauer und Angst der Junger Christi« (Gaudium et spes, 1). In der
Kirche soll sichtbar werden, dass Christsein sich mitten in der Welt vollzieht
und nicht in einem Raum daneben. Statt Abschottung wiirde jetzt Offnung auf
die Welt hin gesucht.

Die Konzilsviter diirften sich jedoch kaum ganz im Klaren dariiber gewesen
sein, welche Verinderungen die Offnung auf die entfaltete Moderne fiir die Kir-
che mit sich bringen wiirde. Aus zahlreichen empirischen Forschungen wird
deutlich, wie nachhaltig seit den 60er Jahren des letzten Jahrhunderts die gesell-
schaftlichen Modernisierungsprozesse das religiose Selbstverstindnis der Katho-
liken verdnderte.
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Die Kirche stellt keinen geschichtsenthobenen Raum reiner Geister dar. Sie
muss als Werk von Menschen fiir Menschen, als sozialer Kommunikations- und
Handlungszusammenhang in enger Wechselbeziehung zu den kulturellen und
sozialen Lebensverhiltnissen einer Zeit verstanden werden, als Teil eines gesell-
schaftlichen Ganzen, verschrinkt mit den sozialen Konstitutionsbedingungen
und Eigengesetzlichkeiten einer Zeitepoche.

Einen umfassenden Einblick in die Lage der katholischen Kirchen in Europa
vermittelt der Religionsmonitor der Bertelsmann Stiftung. Befragt wurde die
Wohnbevélkerung in Lindern mit sehr unterschiedlichen religios-kulturellen
Traditionen, heterogenen Staat-Kirche-Beziehungen, Kirchensteuersystemen, Pri-
vilegierungen der Kirchen durch den Staat, konfessionellen Prigungen, welt-
anschaulichen Konfliktlinien, Verwurzelung der Kirchen in der Volkskultur,
konfessionell-politischen Verflechtungen, Migrationshintergriinden, Durchwir-
kung von nationalen Diskursen mit Religion, offiziell-kirchlichen Fithrungsstra-
tegien, die alle auf ihre eigene Weise die heutige Verfassung der katholischen
Kirche in diesen Lindern mitprigen. Ohne diese linderspezifischen Umstinde
zu kennen, lisst sich die gegenwirtige Lage der katholischen Kirchen in den
vom Religionsmonitor erfassten europdischen Staaten nicht adiquat verstehen.

Was die Teilnehmenden bewog, auf die Frage nach der Konfession innerhalb
des Christentums mit »katholisch« zu antworten, lasst sich nicht eindeutig
sagen. In Lindern wie Deutschland, Osterreich und den deutschsprachigen
Gebieten der Schweiz, in denen die katholische Kirche 6ffentlich-rechtlich aner-
kannt und mit dem Privileg der Steuerpflicht ausgestattet ist, kann davon aus-
gegangen werden, dass sie unzweideutig zwischen Mitgliedschaft und Nicht-
Mitgliedschaft zu unterscheiden wussten. Mitglied der Kirche kann im Normal-
fall nur sein, wer bereit ist, Kirchensteuern zu bezahlen.

Genieflen die Kirchen einen Sonderstatus als Staatskirche oder besteht eine
Trennung von Kirche und Staat, wenn sie sich tiber eine Mandatsteuer wie in
Italien und Spanien finanzieren oder iiber freiwillige Beitrige und Ertrige aus
eigenem Vermogen, fehlt ein augenfilliges alltagsrelevantes Kriterium der Mit-
gliedschaft. In die Beantwortung der Frage nach der Konfessionszugehorigkeit
flieRen personliche und landesiibliche Empfindungen und Einschitzungen von
Kirchenzugehorigkeit ein. Je nach Land duirfte die Frage mehr im Sinne subjek-
tiver Verbundenheit oder formaler Zugehorigkeit beantwortet worden sein.

Der Religionsmonitor gibt den Horizont ab, in acht Staaten Europas (vgl.
Tabelle 1) die Auswirkungen der gesellschaftlichen Verinderungsprozesse auf
das religiése Erleben und Handeln der katholischen Bevélkerung nachzuzeich-
nen.



Alfred Dubach

Tabelle 1: Christen und Katholiken nach Landern

Christen (in Prozent) Katholiken (in Prozent) Fallzahlen Katholiken
Deutschland 69 31 309
Osterreich 83 75 751
Schweiz 81 41 410
Frankreich 61 58 580
Spanien 80 78 781
Italien 90 87 870
Polen 97 95 950
GroBbritannien 60 12 133

Auskunft tiber die Auswirkungen der gesellschaftlichen Veranderungsprozesse
auf das religiése Selbstverstindnis der katholische Wohnbevolkerung 43 Jahre
nach Ende des Zweiten Vatikanums geben die Religiosititsprofile der acht Lin-
der aus Tabelle 1. In Form von Religiosititsprofilen werden Differenzen und
Gemeinsamkeiten herausgearbeitet und die zu beobachtenden Transformations-
prozesse in zeitanalytisch-religionssoziologische Deutungshorizonte gestellt.

Intensitaten gelebter Alltagsreligiositat

Der Zentralititsindex misst den Grad der Bedeutung, die Religiositit fiir die
Lebensfiihrung der Menschen hat. Rund doppelt so oft wie in den mitteleuropéi-
schen Lindern Osterreich (24 %), Schweiz (26 %) und Deutschland (27 %) mes-
sen die Katholiken in Italien (50 %) der Religion eine hohe Bedeutung in ihrem
Leben bei. Einen dhnlich hohen Wert erreicht Polen (45 %). In ihrem Wider-
stand gegen die kommunistischen und nationalsozialistischen Besatzer war die
katholische Kirche Kimpferin fiir ein freies Polen und ist bis heute ein wesent-
licher Bestandteil der polnischen Identitit. Nicht umsonst gelten als Orte natio-
naler Identitit und Selbstvergewisserung zwei Wallfahrtsorte mit mythisch-pa-
triotischem Charakter: Jasna Gora mit dem wundertitigen Muttergottesbild von
Tschenstochau und Wilna mit seinem ebenfalls mirakulosen Marienbild.

Mit Italien, Frankreich und Spanien wurden drei romanische, homogen ka-
tholische Linder in den Religionsmonitor aufgenommen. Wahrend Italien eine
lebendige religiose Frommigkeitskultur und gleichzeitig eine hohe Mobilisierung
der Bevolkerung durch die Katholische Aktion auszeichnet, mit labilem Gleich-
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gewicht zwischen Kirche und Staat, rangiert Frankreich, gezeichnet von langwieri-
gen Auseinandersetzungen zwischen den »deux Frances«, dem republikanisch-
laizistischen und dem katholisch-traditionalistisch-royalistischen Frankreich, am
unteren Ende der Zentralititsskala mit 18 Prozent Hochreligisen und dem
hochsten Anteil an Nichtreligiosen (25 %).

Eine mittlere Position auf der Zentralititsskala nimmt Spanien ein (33 %
Hochreligiose). Ein halbes Jahrtausend lang galt Spanien als uneinnehmbare
Bastion des Katholizismus. Zuletzt erhob die Franco-Diktatur den Katholizismus
zur Staatsreligion. Die enge Verflechtung der katholischen Kirche mit dem Franco-
Regime fithrte dazu, dass ihr viele Spanierinnen und Spanier in den anschlie-
Renden Jahren der Demokratie den Riicken kehrten.

In dhnlichem Masse wie die spanische Bevolkerung bezeichnen sich die briti-
schen Katholiken als hochreligios (36 %). Bis ins frithe 19. Jahrhundert litt die
katholische Bevolkerung unter drastischen Diskriminierungen durch den Staat.
Erst im Verlauf der letzten zwei Jahrhunderte vermochte die katholische Kirche
durch Zugewinne aus der Immigration aus dem Schatten der anglikanischen
Staatskirche zu treten. In Schottland kommt der presbyterianischen Church of
Scottland der Status einer Nationalkirche zu.

Im Bemiihen, ihren Einfluss in der Vergangenheit zu sichern und zu stir-
ken, verfolgten die katholischen Kirchen Europas unterschiedliche Strategien.
Suchten die einen Allianzen und Symbiosen zwischen Staat, Kirche und Nation,
setzten andere auf ihre eigenen Krifte. Zu Beginn der neuzeitlichen Staatenbil-
dung entwickelten sich die katholischen Kirchen Europas zu einer straff durch-
organisierten, auf Rom hin hierarchisierten, duflerst erfolgreichen Massenorga-
nisation.

Zum ersten Mal in der Geschichte wurde das Leben der einfachen Katholi-
kinnen und Katholiken umfassend und bis in die kleinsten Details festgelegt
und gesteuert. Die Kirchen waren hervorragend organisiert mit vielen Priestern,
die Glaubigen von der Wiege bis zur Bahre in ein engmaschiges Netz von Ver-
einen, Schulen, politischen Parteien, sozialen Einrichtungen eingebunden, also
ausgestattet mit einer konfessionell stark sozialisierten und mobilisierungsfihi-
gen Anhingerschaft. Die katholische Bevilkerung entwickelte durch Abgrenzung
von der sich modernisierenden Umwelt ein starkes Zusammengehorigkeits-
gefiihl, das seine Identitdt in der Fiihrerfigur des Papstes fand (Ultramontanis-
mus). Dadurch wurden die kirchlichen Deutungen und Auslegungen des
Lebens fest im Alltagsbewusstsein der Katholiken verankert.

In den gemischt konfessionellen Lindern Deutschland und Schweiz bildeten
sich vorab in Konfrontation mit dem urban-liberalen Protestantismus, in Oster-
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reich gegen das sozialistische Lager und in Frankreich gegen die laizistische Staats-
elite eigenstindige, in sich geschlossene, gegen auflen abgeschirmte katholische
Sondergesellschaften aus. Die gesellschaftlichen Modernisierungsschiibe nach
dem Zweiten Weltkrieg brachten die Sozialform des »Milieukatholizismus« zum
Einsturz und fithrten zur funktionalen Differenzierung der Gesellschaft, Bildungs-
expansion, Anhebung des Lebensstandards, Mobilitit, Vervielfiltigung der Lebens-
moglichkeiten, kulturellen Pluralisierung, Ausbreitung der Massenmedien, Enttra-
ditionalierung und Entstrukturierung der Lebensverhiltnisse mit ihren Auswir-
kungen auf die personliche Lebensfithrung, wie Freisetzung aus tiberkommenen
festgefiigten Lebenszusammenhingen, Anspriichen auf ein eigenes Leben, eine
subjektzentrierte Weltsicht, Autonomie und Freiheit als zentrale Sinn- und Wert-
quellen, Selbstvergewisserung als Basis menschlichen Selbstverstindnisses.

Konturen katholischer Religiositat

Die Konturen katholischer Religiositit in Europa machen die Religiosititsprofile
sichtbar. Sie bringen die jeweils typischen Ausprigungen der Kerndimensionen
und religiésen Haltungen zum Ausdruck in Form von Abweichungen vom Durch-
schnitt der erhobenen Einzelmerkmale in allen europiischen Lindern, die vom
Religionsmonitor erfasst wurden. Den Werten in der gesamten katholischen
Bevolkerung werden die religiésen Deutungs- und Verhaltensmuster der regel-
mifligen Sonntagsgottesdienstbesucher gegentibergestellt. Daraus wird ersicht-
lich, wie sich im Vergleich zu den Durchschnittskatholiken Religiositit unter
den kirchlich Aktiven profiliert.

Der Religionsmonitor attestiert im internationalen Vergleich dem deutschen
Katholizismus in seinem aktiven Kernsegment eine hohe Bereitschaft, ofter
iiber religiose Themen nachzudenken und mehr dariiber zu erfahren (44 %), ofter
einzelne Punkte der religiosen Einstellung zu iiberdenken, sich kritisch mit reli-
giésen Lehren auseinanderzusetzen, denen man grundsitzlich zustimmt, und
religise Themen von verschiedenen Seiten aus zu betrachten (29 %). Die Tole-
ranz Andersgliubigen gegeniiber (82 %), fremde weltanschaulichen Positionen
in einem tiberdurchschnittlichen Ausmafd als gleichwertig anzuerkennen (85 %),
bedeutet nicht zwangsliufig, Elemente anderer religiéser Uberzeugungen in die
eigene Religiositit zu itbernehmen und eine Patchwork-Religiositit zu praktizie-
ren (29 %).

Alternative pantheistische und neureligios spirituelle Sinndeutungsangebote
finden vergleichsweise wenig Resonanz in der Bevilkerung. Eine starke Einbin-
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Abbildung 1: Religiositatsprofil der katholischen Kirchen in Europa
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dung der Groflkirchen in die offentliche Kommunikation erzeugt eine religios
offene und tolerante Lebenshaltung insbesondere unter den kirchlich hoch Ver-
bundenen mit positiv-optimistischem Bezug zu den Errungenschaften der moder-
nen Gesellschaftsentwicklung. 95 Prozent der Katholiken leben in Westdeutsch-
land.

Deutlich ausgeprigter als in Deutschland, aber in geringerem Ausmaf als in
Frankreich, sieht sich die katholische Kirche in Osterreich der gesellschaftlichen
Sakularisierung bis in ihren aktiven Kern hinein ausgesetzt. Kirchenferne impli-
ziert nicht nur Distanz zur organisierten Religion in der Kirche, sondern erhoht
gleichzeitig die Wahrscheinlichkeit, ohne Transzendenzbezug im Leben auszu-
kommen. Wer selten oder nie zur Kirche geht, sympathisiert zu 47 Prozent mit
einer religionsfreien Lebensfithrung (in Frankreich 51 %), verzichtet zu 42 Pro-
zent (in Frankreich 36 %) auf spirituelle Selbstfindung und glaubt zu 39 Prozent
(in Frankreich 49 %) wenig oder gar nicht an ein Leben nach dem Tod. Weniger
als in anderen Lindern sehen sich die Kirchenfernen in Osterreich (56 %) und
Frankreich (53 %) veranlasst, kritisch ihre eigene Haltung zu iiberdenken.
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Abbildung 2: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in Deutschland
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Meditativ-pantheistische Religiositit stellt in Osterreich keine ernsthafte Alter-
native zur traditionalen kirchlichen Religionsform dar und vermag insofern Ver-
luste Letzterer nicht zu kompensieren. Von Abbruchtendenzen in der institutio-
nalisierten Sozialform der Religion kann nicht ohne weiteres auf einen Auf-
schwung auflerinstitutioneller Religionsformen geschlossen werden. Aufler auf
das »Interesse an religiosen Fragen« wirkt sich der gesellschaftliche Sikularisie-
rungsprozess auf alle Kerndimensionen der Religiositit aus. Bedenkt man darii-
ber hinaus, dass sich nur sehr bescheidene Bevolkerungsanteile neuen Formen
alternativer Religiositit zuwenden, ldsst sich die These, dass Entkirchlichung
und Individualisierung der Religion ausgleichende Prozesse darstellen, zumin-
dest im Falle Osterreichs empirisch nicht belegen.

Threm eher niichternen und pragmatischen Charakter entsprechend pflegen
die Schweizer eine wohltemperierte Religiositit. Weder sind ihnen religiose
Enthusiasten geheuer noch religionsfreie Lebendeuter. Sie ordnen sich wie in
keinen anderem Lande auf der Mittelstufe der Zentralititsskala fiir Religiositit
(68 %) ein. Religion als wirklichkeitssichernder Lebenshintergrund bedarf in der
Schweiz weniger als in anderen Lindern der Absicherung durch regelmiflige
Kontakte mit Gleichgesinnten in der Kirche. Sie ist Teil der helvetischen Kultur.
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Abbildung 3: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in Osterreich
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Tabelle 2: Spiritualitat nach Landern

Deutsch-  Oster- Schweiz Frank- Spanien Italien  Polen GroB3-
land reich reich britannien

Spiritualitdts- 25 28 22 27 1 4 10 23

lose

rein theistische 37 32 20 12 6 8 44 43

Spiritualitat

rein pan- 5 5 9 12 20 6 3 2

theistische

Spiritualitdt

synkretistische 14 18 18 26 22 25 17 9

Spiritualitat

starke syn- 19 16 31 23 41 58 26 23

krethistische

Spiritualitat

Angaben in Prozent, mit Rundungsdifferenzen

Eine Minderheit hebt sich deutlich in ihrem religiosen Erleben und Handeln
von den »normalen« Kirchenmitgliedern ab.
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Abbildung 4: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in der Schweiz
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Weitgehend einig sind sich Kirchennahe und -ferne in der Schweiz, dass weder
eine Haltung der Exklusivitit angebracht ist (69 bzw. 85 %), noch moglichst
viele Menschen fiir die eigene Religion zu gewinnen sind (81 bzw. 94 %). Fiir
beide gilt, in Sachen Religion nicht sonderlich auf der Suche zu sein (26 bzw.
13 %). Gegentiber anderen Religionen offen zu sein, fithrt bei Kirchennahen wie
Kirchenfernen gleichermaflen dazu, die eigene Religiositit aus Stiicken fremder
Religionen zusammenzusetzen (37 bzw. 35 %). Diese Art des Umgangs teilen
sie vor allem mit Frankreichs Katholiken. Der im Vergleich zu Osterreich und
Deutschland gingigere, fiir romanische Linder typische synkretistische Spiri-
tualititsstil mag dem Umstand zuzuschreiben sein, dass in der Schweiz iiber
ein Viertel der Wohnbevolkerung dem romanischen Kulturraum angehort.
Knapp ein Fiinftel der Katholiken stammen aus Italien, Portugal und Spanien.
Weniger als in Polen, Italien, Spanien und Grof3britannien fiithlen sich die
Katholiken Deutschlands, Osterreichs und der Schweiz in das Kommunikations-
netz der Kirche im sonntiglichen Gottesdienst eingebunden. Sie bringen des-
halb ihr gegentiber kein tiberdurchschnittliches Mafd an Selbstverpflichtung auf.
Der regelmiflige Kirchenbesuch stellt zwar eine zentrale, aber nicht die einzige
Form der Beziehung zur Kirche dar. Sie gestaltet sich unter den Bedingungen
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der gegenwirtigen Gesellschaft hochst facettenreich. Anstelle einer normativ-so-
zialen Bindung treten zusehends aus der Wahrnehmung der Kirche als religio-
ser Dienstleister utilitaristische Motive der Kirchenmitgliedschaft. In der Bean-
spruchung kirchlicher Amtshandlungen bei Lebenswenden iuflert sich eine
eigenstindige Form von Kirchenzugehorigkeit. An den Lebenswenden méchte
man nicht auf die Begleitung der Kirchen verzichten. An den Stellen und Ein-
briichen, die den Fluss des Lebens unterbrechen, an schwierigen und bedrohli-
chen Ubergingen des Lebens wird rituelle Begleitung, Stiitzung und Stirkung
von der Kirche erwartet.

Thre finanziellen Mittel erlauben den Kirchen in Deutschland, Osterreich und
der Schweiz, den Mitgliedern ein breit gefichertes Dienstleistungsangebot zu
offerieren. Das Mitglied wird durch die Vorteile bewegt, seine Mitgliedschaft in
der Kirche aufrechtzuerhalten. Je stirker sich die Kirchen dem Systemtyp Orga-
nisation annihern, desto weniger beruhen die Beziehungen zu ihnen auf ge-
meinsam geteilten Uberzeugungen und innerer Verbundenheit, sondern basie-
ren auf Tausch nach der Logik von Leistung und Gegenleistung.

Stirker noch als in Osterreich lassen sich Auswirkungen des Sikularisierungs-
prozesses auf die katholische Kirche Frankreichs beobachten. Orientierung fiir
ihr Leben glauben Frankreichs Katholiken immer weniger in der Kirche zu fin-
den. Sie spielt im praktischen Alltag von immer mehr Katholiken eine immer
geringere Rolle oder gar keine mehr. Der Anspruch der Kirche, dem Ganzen des
Lebens einen festen, verbindlichen und verpflichtenden Sinn zu geben, findet in
keinem anderen Land weniger Zuspruch.

Der Kirchenabstinenz entsprechen einerseits die Distanzierung gegentiber
einem transzendenzoffenen Lebensentwurf und andererseits die Suche nach Le-
benssinn in einer rein pantheistischen oder gemischt pantheistisch-theistischen
Spiritualitit. Vergleichsweise hohe Zustimmung in der Bevolkerung erfahren
Aussagen, die fiir ein immanentes Weltbild stehen bei gleichzeitiger Ablehnung
einer christlichen Weltdeutung (24 %). Im Vergleich zu den Kirchenchristen in
anderen Lindern zeigen sich die kirchlich Aktiven Frankreichs ansprechbarer
fur religiose Mischformen (43 %).

Frankreichs Kirche zihlt ich ihren eigenen Reihen am meisten Religionslose.
Man gehort aus Tradition der Kirche an oder schitzt an ihr, dass sie vor allem
da ist fur alle, die in irgendeiner Weise Hilfe und Stiitze brauchen. Wenn nicht
fur das eigene Leben, so wird die Kirche doch als hilfreich und wichtig fiir
andere angesehen. Ein wesentliches Motiv, die Zugehorigkeit nicht aufzukiindi-
gen, liegt in den Leistungen, die die Kirche im sozialen Bereich fiir die Gesell-
schaft erbringt.

10
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Abbildung 5: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in Frankreich

25

22,6 |

20

15

10

0

-5

-10

-15

-20

=25
A = L% (=] 5 j=2} = o = = = al = :-i—' w (%] (5] e w w (<) o
2225852222252 ¢EE88EE%8
= T & 292§ £ 8 E B B 2 & =t 2 £ 9 3 2 8 35 T S
L £ © € s 5 ©® @ £ € ¥ 2 3 &® B = 5 =2 8 g
5 = S~ 5 2 5 s £ % E % 5 = = 338 2
] < ey = = ¢ £ = eS| el
2 > = © e o5 X o ¥
= o <C o () fin] %
e} —
=
S Dimensionen Spiri- | Welt-  Selbst- Haltungen Alltags-
2 tualitdt = ansicht = bild relevanz

[ mind. monatli. Kirchgdnger B Mitglieder Alle Angaben in Prozent

In keinem anderen Land Europas wird die Religiositit der Bevolkerung so sehr
beherrscht von einer erlebnisstarken meditativ-pantheistischen, durch eigene
Erfahrungen getragenen und motivierten Spiritualitit wie in Spanien. Uber-
durchschnittlich oft finden im Lindervergleich die Aussagen Zustimmung: »Ich
meditiere hiufig« (63 %), »Fiir mich ist Meditation wichtig« (46 %), »Ich erlebe
oft Situationen, in denen ich das Gefiihl habe, mit allem eins zu sein« (26 %).
Thre Vorliebe fiir meditative Spiritualitit veranlasst die Spanierinnen und Spa-
nier indessen nicht, sich deshalb spiritueller oder gar religiéser als andere ein-
zuschitzen. Selbstbewusst leben sie ihre spezielle Art von Religiositit, davon
iiberzeugt, dass andere von ihnen lernen konnen. Nicht so sehr Gefolgschaft
gegeniiber den etablierten Formen von Religiositit in ihrer Kirche zeichnet sie
aus, sondern aus der eigenen Innenwelt entworfene Religiositit.

Die kirchlich institutionalisierten Formen machen einem Religionsstil Platz,
zu dessen Charakterisierung in der gesellschaftlichen Kommunikation gerne
der Ausdruck Spiritualitit verwendet wird. Spiritualitit verlegt den Grund fiir
den Glauben ins eigene Ich. Was man selbst erfahren hat, wird zum Kriterium
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religioser Wahrheit. Eine individuelle Gestaltung der Bezogenheit auf Transzen-
denz macht den Kern personlicher Spiritualitit aus. Hat die Schwichung der
Kirchenreligion besonders in Osterreich und Frankreich tendenziell einen Rele-
vanzverlust von Religion zur Folge, verbindet sich in Spanien mit diesem Pro-
zess eine ausgeprigte Sensibilitit fiir spirituelle Ausdrucksformen. Es findet
eine Differenzierung zwischen subjektbestimmten Religionsstilen und einer
institutionell-kirchlich verfassten Religiositit statt.

Mit Spanien gehéren Italien und Polen zu den Hochburgen des Katholizis-
mus. Ein kurzer Blick auf das Religiosititsprofil der italienischen Bevélkerung
gentigt, ihre im Landervergleich ausgepragte Religiositit in allen Aspekten und
Dimensionen zu erkennen. Die Gefolgschaft und Verbundenheit mit der Kirche
beschrinkt sich nicht auf einen bescheidenen Kern von Uberzeugten. Die christ-
lich kirchliche Vorstellungswelt ist tief verankert in breiten Bevolkerungskrei-
sen. Selbst Kirchenferne bezeichnen sich zu 75 Prozent als religiés oder gar als
hochreligits (11 %), meditieren (55 %) und beten (40 %) tiglich oder zumindest
einmal pro Woche, und nur wenige glauben eher oder gar nicht an »Gott oder
etwas Gottliches« (16 %). Nicht ein doktrinaler Synkretismus kennzeichnet den

Abbildung 6: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in Spanien
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italienischen Katholizismus, sondern ein synkretistischer Frommigkeitsstil, offen
und ansprechbar fiir jede Art und Form von Religiositit, sich selbst gegentiber
kritisch genug, sich immer wieder Gedanken tiber das eigene Verhalten zu ma-
chen.

Die Italiener leben eine Religiositdt iberw6lbt vom religiosen Kosmos des
Christentums und scheinen die tendenziell pessimistische Sicht des Katholizis-
mus auf die zeitgenossische Gesellschaft stark verinnerlicht zu haben. Mit den
Spaniern verbindet sie eine emotional grundierte Religiositit, ohne aber deren
doktrinale und rituelle Distanz zur Institution Kirche zu teilen. Private medita-
tive Frommigkeit geht einher mit dem Bewusstsein, einer Gemeinschaft religios
Gleichgesinnter anzugehoren.

Interesse an religiosen Fragen, sich kritisch mit jenen religiésen Lehren aus-
einanderzusetzen, denen man grundsitzlich zustimmt, religiose Fragen von ver-
schiedenen Seiten aus zu betrachten, einzelne Punkte der eigenen religiosen
Einstellung o6fter mal zu tiberdenken, gehort nicht zu den Stirken des pol-
nischen Katholizismus. In seiner Religiositit empfindet er sich vergleichsweise
wenig auf der Suche. Nicht so sehr auf eigene personliche Erfahrungen stiitzt

Abbildung 7: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in Italien
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Abbildung 8: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in Polen
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sich die Alltagsreligiositit. Das religiose Leben verlduft in kirchlich vorgezeich-
neten Bahnen, eingebettet und verankert in einer festgefiigten Weltanschauung
und -ordnung, die Sicherheit im Denken und Handeln verleiht und davon ent-
lastet, stindig das eigene Verhalten tiberdenken zu miissen.

Katholisches Daseinsverstindnis durchformt in hohem Mafle den Habitus der
Polen und Italiener, verstanden im Sinne von Pierre Bourdieu als Handlungs-,
Wahrnehmungs- und Denkmatrix, als denk- und verhaltensregulierende, vor-
reflexive Disposition und Grundhaltung, in der die vielfiltigen Lebensiuflerun-
gen eines Menschen sich nach einem einheitstiftenden Prinzip zusammenfiigen.
In diesem Sinne kénnte man den Habitus als »Software« der Lebensfithrung
bezeichnen, als eine Art zweite Natur des Menschen, die als Kristallisations-
punkt von Vorstellungen tiber die Welt und die eigene Beziehung zur Welt den
Kurs der subjektiven Wirklichkeitskonstruktion vorgibt. Der Habitus ist eine
stark verdichtete Quintessenz all der Normalititsvorstellungen, mit denen sich
Menschen in ihrer Umwelt orientieren und ein Bewusstsein davon erlangen,
wer sie eigentlich sind.

In Kontrast zu Polen und Italien gehort eine Minderheit der Bevolkerung
Grofbritanniens der katholischen Kirche an, nach dem Annuarium Statisticum
Ecclesiae (2005) des Vatikans 5,1 Millionen Personen (ohne Nordirland) bei ins-
gesamt 60,9 Millionen Einwohnern (2008). Die Zahl der Mitglieder vervielfachte
sich in den letzten zweihundert Jahren durch Zuwanderung aus Irland, aus der
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Abbildung 9: Religiositatsprofil der katholischen Kirche in GroBbritannien
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Karibik und Polen. Passte sich ein Teil der Immigranten dem sikularen briti-
schen Alltag an, bildete fiir andere die Konfessionszugehorigkeit ein wichtiges
Identifikationsmerkmal in der neuen Welt. Beide Verhaltensweisen scheinen in
den Befunden des Religionsmonitors zur Religiositit der katholischen Bevolke-
rung Grof3britanniens auf.

In keinem anderen Land geben so viele aktive Katholiken an, sehr religiés zu
sein, bei einem insgesamt mittleren Religiosititswert. Mehr als in anderen euro-
pdischen Kirchen praktizieren Grof3britanniens Katholiken eine rein theistische
Spiritualitit. Daneben gibt es eine beachtliche Zahl von 23 Prozent Spirituali-
titslosen. Besteht die Bipolaritit unter Kirchennahen zwischen theistischer
(45 %) und starker synkretistischer Spiritualitit (38 %), stehen unter Kirchenfer-
nen die Spiritualititslosen (39 %) jenen mit theistischer Spiritualitit (41 %)
gegeniiber. Bei den britischen Katholiken erreicht die rein pantheistische Spiri-
tualitit den niedrigsten Wert unter allen Katholiken in den vom Religionsmoni-
tor erfassten Staaten.

Die englische Religiositit umschrieb Grace Davie prignant mit den Worten
»believing without belonging«. Kirchgang steht nicht in der personlichen
Agenda der meisten Englinder. Erstmals iiberstieg nach einem Bericht von
Radio Vatikan 2008 die Zahl der praktizierenden Mitglieder in der katholischen
Kirche jene in der weit groferen anglikanischen Kirche. Nach dem Religions-
monitor weisen die Katholiken in Grofibritannien nach Italien und Polen die
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héchste Kirchgangsquote auf. Dies liegt zum einen wohl daran, dass man sich
im Vereinigten Konigreich gewohnlich nur dann als Mitglied einer Kirche ver-
steht, wenn man sich tiber den gelegentlichen Gottesdienstbesuch hinaus am
Gemeindeleben beteiligt, und zum anderen an der Tatsache, dass seit 2004 bis
zum Frithjahr 2007 rund 400.000 Polen nach England einwanderten.

Grofdbritanniens aktive Kirchenmitglieder messen wie ihre Gesinnungsfreunde
in der Schweiz der Religiositit {iberdurchschnittliche Relevanz im sozialen Zu-
sammenleben zu. In Polen und Italien vertritt die Bevilkerung insgesamt diese
Meinung. Vor diesem Hintergrund lisst sich die Haltung der praktizierenden
Katholiken Grof3britanniens nicht mit der Vermutung erkliren, sie wiirden
wegen der fur britische Verhiltnisse typisch puritanischen Lebenseinstellung
konsequenter ihr alltigliches Handeln an religivsen Uberzeugungen ausrichten.
Die Ethik und Geisteshaltung des Puritanismus zeichnet sich aus durch strenge
Selbstzucht und Bewihrung im Leben als untriigliches Zeichen fiir Gottes
Zuwendung. Gegen einen solchen Erklirungsversuch spricht, dass in allen
anderen Lindern, in denen hohere Religionswerte beobachtet werden kénnen,
gleichzeitig auch der Religion {iberdurchschnittliche Alltagsrelevanz zugeschrie-
ben wird.

In diesem Zusammenhang darf nicht aufler Acht gelassen werden, dass die
Umfrageforschung Haltungen und Meinungen erfasst und nicht faktisches Ver-
halten. Die Befunde des Religionsmonitors lassen keine Aussagen zur realen
Alltagsrelevanz der Religion in einem Lande zu. Sie driicken die Akzeptanz der
Norm aus, dass Religion alltagsgestaltende Bedeutung haben sollte. Etwas
anders formuliert: Je hoheren Wert jemand der Religion beimisst, desto geringer
ist die Wahrscheinlichkeit, dass die alltigliche Lebenswelt mit ihrer Eigenlogik
und das Symbolsystem Religion als deutlich unterschiedene wahrgenommen
werden.

Institutionell gestiitzte Religiositat

Die Frage, wie stark die einzelnen Kerndimensionen Einfluss haben auf die
Wichtigkeit der Religiositit im Leben eines Menschen, lisst sich mit Hilfe der
multiplen Regressionsanalyse beantworten. Sie erlaubt es, die Effekte von erkla-
renden Merkmalen auf die Zentralitit der Religiositit in der Personlichkeit
abzuschitzen, wihrend gleichzeitig der Einfluss aller anderen unterbunden
wird. Auf der einen Seite lisst sich so feststellen, ob der Effekt eines bestimmten
erklirenden Merkmals signifikant ist, ob er also nicht einfach zufillig zustande
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gekommen ist; auf der anderen Seite kann sein relativer Effekt auf den Zentrali-
titsindex mit dem B-Wert abgeschitzt werden.

Im Blick auf alle Katholikinnen und Katholiken in den acht Lindern zeigt
sich, dass der regelmifliige Gottesdienstbesuch an Sonntagen, gefolgt vom per-
sonlichem Gebet, nicht nur einen signifikanten Einfluss hat, wie religics
jemand ist. Der Kirchgang und das personliche Gebet tiben dariiber hinaus den
stirksten Effekt auf die Religiositit einer Person aus. Mit deutlichem Abstand
folgen der Glaube an »Gott oder etwas Géttliche«, an ein Leben nach dem Tode
und die intellektuelle Auseinandersetzung mit religiésen Themen. Im Durch-
schnitt der Linder messen die Katholiken der Du- und All-Erfahrung die
geringste Bedeutung in ihrem religiésen Leben bei.

Mit Ausnahme von Spanien iibt in allen anderen Lindern mal der Kirch-
gang, mal das personliche Gebet den stirksten Einfluss auf die personliche
Bedeutung der Religiositit in der eigenen Personlichkeit aus. Anstelle des per-
sonlichen Gebetes riickt unter den Katholiken Spaniens die Meditation als sub-
jektiv innengeleitete Form von Religiositit neben dem Kirchgang an die zweite
Stelle. In Italien, Polen und Groflbritannien rangiert die Du-Erfahrung, in
Frankreich die Meditation und in Spanien neben der Meditation auch die All-Er-
fahrung unter den vier bedeutendsten Einflussgrofien.

Je ausgeprigter die Religiositit, desto offensichtlicher ist der Bedarf an sozia-
ler Abstiitzung durch regelmifigen Kirchgang. Der Bedarf nach ritueller Kom-
munikation steigt, je bedeutsamer Religion fiir das eigene Leben gehalten wird.

Die theoretischen Komponenten der Zentralititsskala fiir Religiositit verbin-
den sich in der Faktorenanalyse zu einem eindimensionalen Basismuster geleb-
ter und praktizierter Religiositit im Alltag. Dieses Grundmuster fasst die ver-
schiedenen Facetten von Religiositit zwischen den Polen »persénliches Gebet«
und »Meditation« zusammen. Dabei besteht eine enge Wechselwirkung zwi-
schen sonntiglichem Gottesdienstbesuch und persoénlichem Gebet (r. = .65) und
dem Glauben an Gott oder etwas Géottliches (r. = .51). Wer oft und gerne privat
betet, den dringt es zum gemeinsamen Gebet mit anderen im sonntiglichen
Gottesdienst. Oder: Wer regelmiflig an Sonntagen zur Kirche geht, betet 6fter
auch zu Hause. Frommigkeit im Verborgenen, die »invisible religion« (Thomas
Luckmann), wird in der gemeinsamen Gottesverehrung am Sonntag sichtbar.

Gegeniiber dem Gesamtindex fiir Religiositit, der fir alle acht Lander einen
Anteil von 11 Prozent Religionslosen ausweist, kénnen 17 Prozent weder einer
pantheistischen noch theistischen Spiritualitit etwas abgewinnen. Weniger eine
spirituelle Grundierung der Alltagswelt als der Glaube an die Existenz einer ho-
heren Wirklichkeit als Symbolisierung der unverfiigbaren Sinnbedingung mensch-
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Tabelle 3: Einfluss der Kerndimensionen auf den Zentralitatsindex fiir Religiositat*

Deutschland Osterreich Schweiz Frankreich

Gebet 309  Gebet 293 Kirchgang .255  Kirchgang .266
Kirchgang .250  Kirchgang 263 Gebet 221 Gebet 204
Glaube 223 Intellekt 181 Glaube 204 Meditation 204
Intellekt 173 Glaube 176 Intellekt 180 Intellekt 155
Du-Erfahrung 142 Du-Erfahrung 149 Du-Erfahrung 167 Glaube 152
All-Erfahrung .088  Meditation .070  All-Erfahrung 156 Du-Erfahrung 129
Meditation .048  All-Erfahrung 063 Meditation 139 All-Erfahrung .103
Spanien Italien Polen GroBbritannien
Kirchgang 305 Kirchgang 287 Kirchgang 284 Kirchgang .308
Meditation 225 Gebet 257 Gebet 264 Gebet .259
Glaube 180 Intellekt 201 Du-Erfahrung 242 Glaube 236
All-Erfahrung 158 Du-Erfahrung 189 Glaube 192 Du-Erfahrung 182
Intellekt 157 Meditation 139 Intellekt 188 Intellekt .164
Gebet 154 All-Erfahrung 119 Meditation .069  All-Erfahrung .067
Du-Erfahrung 071 Glaube .093  All-Erfahrung 041 Meditation 016

*

Bei der linearen multiplen Regression wird der gleichzeitige lineare Einfluss mehrerer Pradikatoren (hier die Kern-
dimensionen von Religiositat) auf eine Zielvariable (hier der Zentralitatsindex fiir Religiositat) untersucht. Es wird also
geschatzt, wie groB der (Netto-) Einfluss eines einzelnen Prédikators ist, wenn die anderen Prédikatoren konstant
gehalten werden. Die standardisierten -Werte geben an, um wie viele Standardabweichungen sich die Zielvariable
verandert, wenn der betreffende Pradikator um eine Standartabweichung gréBer wird im Vergleich der Pradikatoren
untereinander.

lichen Lebens, das allgemeine Interesse an religiésen Fragen und eine zumin-
dest gelegentliche Teilnahme an Gottesdiensten bewirken einen hoheren Religio-
sitdtswert.

Je stirker die personliche Spiritualitit soziale Abstiitzung im regelmifigen
Gottesdienst erfihrt, desto eher hat sie eine rein theistische (26 %), eine synkre-
tistische (21 %) oder eine starke synkretistische (50 %) Prigung. Stirker aufgefi-
chert prisentiert sie sich unter den Kirchendistanzierten. Spiritualititslose
(29 %) und rein pantheistische Spiritualitit (14 %) trifft man fast ausschliefllich
bei Menschen in Distanz zur Kirche, in geringerem Umfang als im kirchlichen
Kernsegment eine rein theistische (19 %) und starke synkretistische Spiritualitit
(17 %).

Die Religiositit der Katholiken griindet wesentlich in ihrer engen Kirchen-
bindung in Form der regelmifigen Teilnahme am sonntiglichen Gottesdienst.
Sie ist in hohem Mafle angewiesen auf ein stiitzendes soziales Beziehungs-
geflecht in einer komplexen, diffusen, fliichtigen, wenig strukturierten, im Gro-
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Ren wie im Kleinen uniibersichtlichen Welt. Im Gemeinschaftserlebnis des
sonntiglichen Gottesdienstes erfahren religidse Menschen unter Gleichgesinn-
ten gegenseitige Bestitigung in ihrer Wirklichkeitsauffassung. Er vereint in der
gemeinsamen rituellen Handlung mit allen anderen Anwesenden, verleiht der
privat gelebten Religiositit Gehalt und Gestalt, gewihrleistet Orientierungs-
sicherheit.

In der rituellen Symbolik und Gestik des Gottesdienstes tiberschreiten die
Beteiligten die Schwelle in eine auferalltigliche Wirklichkeit. Im Ritual ver-
gegenwadrtigt sich der Mensch des Unergriindlichen, Unfassbaren, Nichtverfiig-
baren, schlechthin Numinosen und Heiligen jenseits der Alltagswelt. Das Ritual
als Handlungsform von Symbolen vergegenwirtigt Transzendenz, lasst sie im
rituellen Vollzug als etwas gegenwirtig Evidentes erfahren. In dem Mafe, wie
Menschen sich ins Ritual hineinbegeben, es mitvollziehen, haben sie Anteil an
der darin vitalisierten Beziehung zur Transzendenz. Gottesdienste sind gleich-
sam Korridore von einer Wirklichkeit in eine andere, Briickenkopfe in ein frem-
des Territorium. In ihnen kommt rituell zur Darstellung, was sich nicht eindeu-
tig in Worte fassen ldsst.

Der Kirchgang bestimmt mafdgeblich, was mit dem Zentralindex fiir Religio-
sitit gemessen wird. Er gibt insbesondere Auskunft dariiber, wie weit kirchliche
Glaubensiiberzeugungen und Wertvorstellungen von den eigenen Mitgliedern
geteilt werden. An ihm lisst sich ablesen, in welchem Ausmaf die gesellschaftli-
chen Modernisierungsprozesse und der damit verbundene Mentalititswandel
den jeweiligen Landeskirchen zugesetzt und zu einem Geltungsverlust der
kirchlich verfassten Religiositit gefiihrt haben. Wie in vielen anderen sozialen
Bereichen, zum Beispiel in der Art, wie heute Ehe und Familie gelebt werden,
haben Prozesse der Deinstitutionalisierung die Kirchen erfasst. Deinstitutionali-
sierung bedeutet fiir die Kirchen den Verlust ihrer religiésen Monopolstellung,
versagende Mechanismen sozialer Kontrolle, fehlende motivationale Fundierung
in der Bevolkerung.

Mit dem Riickgang instiutionell-kirchlicher Einbindung verbindet sich — je
nach Land in unterschiedlichem Umfang — eine Subjektivierung der Religiositit,
eine zunehmende Verlagerung religiésen Erlebens und Handelns in das Sub-
jekt. Subjektivierung bezeichnet die Tendenz einer wachsenden Zahl von Kir-
chenmitgliedern, die personliche Entwicklung als Evidenz und Giitekriterium
ihrer Religiositit anzusehen. Im Blick auf sich selbst fragen die Einzelnen nach
dem Sinn des Lebens; hier gilt es, grundlegende Orientierung zu gewinnen.
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Sozialstrukturelle Erklarung des religiosen Wandels

In welchem Zusammenhang die Religiositit mit den Gestaltungsprinzipien
und Ausformungen moderner Gesellschaftsentwicklung steht, lasst sich zumin-
dest partiell an den sozialstrukturellen Positionen einer Person in der Gesell-
schaft ablesen. Wird in den Daten des Religionsmonitors erkennbar, dass eine
soziale Position in der Gesellschaft mit intensiverer Religiositit einher geht als
eine andere? Sind bestimmte soziale Gruppen religiéser? Menschen mit unter-
schiedlicher Stellung im Modernisierungsprozess kénnen in Bezug auf ihre
Religiositit verglichen werden. Wie schlagen sich Differenzen in der Art, wie
sehr jemand gesellschaftlichem Wandel ausgesetzt ist oder iiber ausreichend
soziale, kulturelle und finanzielle Ressourcen verfiigt, die Optionsvielfalt fiir die
eigene Lebensfithrung zu nutzen, im religiésen Verhalten nieder? Beobachtbare
Effekte vermogen Hinweise darauf zu geben, ob in nichster Zukunft eine Be-
schleunigung der kirchlich-religiosen Erosionsdynamik erwartet werden muss
oder eine Beruhigung prognostiziert werden kann.

Die Aufmerksamkeit gilt jenen Merkmalen einer Person, welche auf einen
unterschiedlichen Einbezug in den Modernisierungsprozess hindeuten. Je stir-
ker und je zentraler jemand von der Modernisierung erfasst wird, desto gréfler
ist in der Regel die Wahrscheinlichkeit, dass die organisierte Religion in den Kir-
chen an Lebensrelevanz verliert. Zu den Merkmalen erhohter oder niedrigerer
Exposition gegeniiber Modernisierungsprozessen zihlen das Alter, die Bildungs-
jahre, die Erwerbstdtigkeit, das Geschlecht, Partnerbeziehung und Kinderzahl,
der Wohnort. Weitere Angaben zur Person enthilt der Religionsmonitor nicht.

Die jiingeren Jahrginge wachsen in Zeiten auf, die stirker als frither von der
gesellschaftlichen Verinderungsdynamik geprigt sind. Bessere Bildung relati-
viert Traditionen und iiberkommene Denkweisen. Vielfalt kommt in den Blick,
alternative Lebensentwiirfe. Erwerbstitigkeit in der modernen Gesellschaft kon-
frontiert mit einer hochgradig rationalisierten und technisierten Berufswelt.
Partnerschaft, Kinder, Hausfrauenrolle schaffen Distanz zur Gesellschaft drau-
Ren vor der Haustiir. Im Gegensatz zur zweckrational funktionalen Kommuni-
kation in unserer anonymisierten Gesellschaft erweist sich die Intimitit der
Familie als ein Ort, an dem alles, was eine Person betrifft, fiir Kommunikation
zuginglich ist. Moderne Lebensform und Lebensart zeichnet urbane Zentren
aus.

Zunichst einmal lisst sich feststellen, dass die erwiahnten sozialen Struktur-
merkmale insgesamt in einer lockeren Beziehung zur Zentralitit der Religiositit
in der Personlichkeit stehen. Sie erkldaren 11 Prozent der Varianz der Zentrali-
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titsskala. Dies bedeutet, dass Religiositit nur zu einem kleinen Teil von den im
Religionsmonitor erfassten, die aktuellen Stellung einer Person in der Sozial-
struktur anzeigenden Personenmerkmalen abhingt. Die sozialstrukturellen
Merkmale einer Person wirken mehr oder weniger auf die einzelnen Kerndi-
mensionen der Religiositit ein. Die starkste Differenz besteht zwischen der pan-
theistischen und theistischen Spiritualitit. Letztere wird weit stirker von sozia-
len Positionen in der Gesellschaft gesteuert als die pantheistische.

Je exponierter sich also jemand in der alltiglichen Lebenswelt modernen Ver-
inderungsprozessen ausgesetzt sieht, desto weniger neigt er bzw. sie einer theis-
tisch-christlichen Glaubenshaltung zu. Ausgeprigter als Minner bevorzugen
Frauen eine theistisch-christliche Spiritualitit und das private Gebet. Auf beide
Kerndimensionen bt das Geschlecht einen stirkeren Einfluss aus als das Alter.

Fast doppelt so stark wie im Durchschnitt der Linder wirken sich in Oster-
reich und Deutschland die sozialstrukturellen Merkmale auf den Religiositits-
wert aus, dicht gefolgt von Spanien, etwas weniger in Frankreich und Polen.
Geringe Relevanz kommt ihnen in Groflbritannien zu. Am ehesten noch wirkt
sich dort die Erwerbstitigkeit auf die individuelle Religiositit aus. Die traditio-
nell geltende hohere Religiositit von Frauen trifft insbesondere heute noch fiir
Italien zu. Deutlichere Altereffekte als in allen anderen Lindern lassen sich in
Spanien und Osterreich feststellen.

Den stirksten Effekt auf die Zentralititsskala der Religiositit tibt der Unter-
schied zwischen den Altergruppen aus. Auch wenn ein solcher Befund im Rah-
men von Querschnittsdaten mehrdeutig ist, sprechen doch Lingsschnitt-Unter-
suchungen fiir eine Interpretation als Generationen- oder Kohortendifferenz.
Jungere erleben eine fortgeschrittenere Modernisierung in ihrer Kinder- und
Jugendphase. Die geringere durchschnittliche Religiositit der jungen Genera-
tion wire demnach nicht oder nur zu geringen Teilen eine Folge des Lebens-
alters, und es ist nicht zu erwarten, dass die heute Jiingeren im Verlaufe ihres
Lebens das Religiosititsniveau der heute dlteren Befragten erreichen.

Frauen kénnen durchweg in allen Alterskategorien einer religiosen Lebens-
fuhrung mehr abgewinnen als Minner. Je jiinger, desto geringer wird die Diffe-
renz. Eine Erklirung konnte darin liegen, dass sich die religiose Erziehung bei-
der Geschlechter in den letzten Jahrzehnten immer mehr angeglichen hat. Bis
in die 60er Jahre wurden Madchen grundsitzlich anders erzogen als Jungen; die
weibliche Religiositit wurde besonders gefordert und gepflegt. In dieser Zeit
kam es zu einem Emanzipationsschub der Frauen, der sich in der Erziehung
und sich angleichenden Bildungs- und Berufschancen niederschlug. Unter den
Hausfrauen betrigt der Anteil der Hochreligiosen 47 Prozent gegeniiber 34 Pro-
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zent unter den erwerbstitigen Frauen. Im Durchschnitt weisen 41 Prozent der
Frauen einen religiosen Hochstwert auf, Mdnner zu 27 Prozent. Deutlich héher
liegen die Quoten in Italien: 60 Prozent bei den Frauen, 38 Prozent bei den Min-
nern.

Im Durchschnitt der Linder verstehen sich Frauen mit drei und mehr Kin-
dern zu 56 Prozent als sehr religios, in Italien zu 62 Prozent. In keinem anderen
Land wird Religiositdt so sehr von den Frauen mitgetragen wie in Italien. Thnen
am nichsten kommen die Polinnen (52 %). Die klassische Nihe der Frauen zur
Religion findet sich am wenigsten in den beiden am stirksten sikularisierten
Lindern Frankreich (24 %) und Osterreich (28 %). In beiden Staaten ist die reli-
giose Nivellierung zwischen den Geschlechtern am stirksten fortgeschritten
(Differenz von 8 % in Osterreich, von 13 % in Frankreich), am wenigsten in Ita-
lien (Differenz: 23 %).

Neben dem Alter und Geschlecht beglinstigen Partnerschaft und Kinderzahl
eine signifikant hohere Religiositit, jedoch weder Ortsgréfie noch Erwerbstitig-
keit und Bildung.

Wo die radikalisierte Moderne in Lebenszusammenhingen von Menschen
virulent wird, gelingt es den Kirchen nicht mehr in gleicher Weise, religise Ori-
entierungen, Empfindungen und Verhaltensweisen in ein institutionell fest-
gelegtes und vorgegebenes Muster einzubinden wie bisher. Vergleicht man zwei
Extremgruppen, die sich von ihren sozialstrukturellen Merkmalen her in sehr
unterschiedlichem Mafle Modernisierungsprozessen ausgesetzt sehen, kénnen
die Unterschiede im religiésen Erleben und Handeln nicht gréfler sein. Sie ver-
mitteln eine Ahnung vom Modernisierungssog, in den die Kirchen seit Mitte
des 20. Jahrhunderts geraten sind.

Groere Bedeutung zur Erklirung von Unterschieden in der individuellen
Religiositit als die sozialstrukturellen Merkmale Alter und Geschlecht hat die
religiose Erziehung im Elternhaus. Wird sie zusammen mit den sozialstruktu-
rellen Variablen in die Berechnung von Einfliissen auf den Zentralititsindex der
Religiositit einbezogen, erhoht sich die Erklarungskraft fiir die Varianz der Zen-
tralititsskala auf 17 Prozent. Religiose Erziehung in Kindheit und Jugend fiihrt
zu erhohter Religiositit im Erwachsenenalter. Die religionssoziologische For-
schung ist sich einig, dass das Elternhaus entscheidend ist fiir die spiteren Leit-
werte in der Lebensfithrung. Einstellungen und Verhaltensweisen in der Familie
haben heute fiir Jugendliche zum grofRen Teil die wertestiitzende Funktion reli-
gioser Gemeinschaften und Gruppierungen itbernommen.

In den Befunden des Religionsmonitors lassen sich Signale ausmachen, die
darauf hindeuten, dass sich die katholischen Kirchen Europas mitten in einem
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Tabelle 4: Sozialstrukturelle Merkmale nach Aspekten von Religiositat

hoch mittel tief
katholisch, 60 Jahre und alter, weiblich, nicht erwerbstatig, mit drei und mehr Kindern
Zentralitéat der Religion 66 32 3
Intellekt 39 47 13
Glaube 68 22 10
offentliche religiose Praxis 69 21 11
Gebet 77 17 7
theistische Spiritualitdt 66 27 8
pantheistische Spiritualitat 33 45 23
religiose Reflexivitat 21 65 15
religioser Pluralismus 76 21 4
Wichtigkeit von Religion 73 20 7
religidses Selbstbild 51 39 10
spirituelles Selbstbild 43 37 20
Synkretismus 32 29 40
religiose Suche 36 29 35
katholisch, unter 30 Jahre alt, ménnlich, ohne Lebenspartner
Zentralitat der Religion 17 65 18
Intellekt 14 43 43
Glaube 41 33 26
offentliche religidse Praxis 22 37 41
Gebet 22 40 38
theistische Spiritualitdt 17 40 43
pantheistische Spiritualitat 13 38 48
religiose Reflexivitat 16 55 29
religioser Pluralismus 67 27 6
Wichtigkeit von Religion 35 22 43
religidses Selbstbild 23 34 43
spirituelles Selbstbild 30 30 41
Synkretismus 22 19 58
religidse Suche 23 22 56

Alle Angaben in Prozent

epochalen Transformationsprozess befinden, dem dritten in den letzten 500 Jah-
ren. Nach der Reformation verschrieben sie sich einem konservativen Gegen-
reformprojekt. Diese Kirchenreformation erstreckte sich bis zur franzdsischen

Revolution. In Reaktion auf die Aufklarung und die frithe industrielle Moderne

transformierten sie sich unter anti-modernistischem Banner zu einer konfessio-
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nell geschlossenen, biirokratisch zentralisierten Massenorganisation mit staats-
dhnlichen Strukturen. Seit Mitte des 20. Jahrhunderts sehen sich die katho-
lischen Kirchen zum dritten Mal herausgefordert, sich unter radikal verinderten
gesellschaftlichen Bedingungen eine neue Sozialform zu geben.
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